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Resumo: O propdsito deste artigo € interpretar o conceito de liberdade na obra do
diplomata e filésofo Mario Vieira de Mello. A partir de seus trés principais livros —
Desenvolvimento e Cultura (1963), O Cidadio (1994) e O Humanista: A Ordem na Alma do
Individuo e na Sociedade (1996) — serao analisados temas como a complicada relagao en-
tre razao e liberdade no mundo moderno, a tensao entre as estruturas de cultura e as
estruturas de poder e a importancia de uma concepgao mais humanista da liberdade
para revigorar a dimensao ética da politica contemporanea.
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Freedom in the Cultural and Political Thought of Mario Vieira de Mello

Abstract: The purpose of this paper is to interpret the concept of freedom in the work
of the diplomat and philosopher Mario Vieira de Mello. From his three major books
— Development and Culture (1963), The Citizen (1994) and The Humanist: The Order in
the Soul of the Individual and in Society (1996) — some themes will be analyzed, like the
complicated relationship between reason and freedom in the modern world, the ten-
sion between the structures of culture and the structures of power and the importance
of a more humanistic conception of freedom to invigorate the ethical dimension of
contemporary politics.
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“O que aconteceu com Mario Vieira de
Mello?” Foi com esta pergunta que Martim
Vasques da Cunha iniciou um artigo para a
Dicta & Contradicta em 2009. Vieira de Mello
publicou seis livros, escritos em um espago de
mais de quarenta anos de atividade intelec-
tual, em uma linguagem acessivel, elegante,
“sem medo de opinar sobre suas visoes polémicas
porque, sem diuvida, tinha uma meditacio solida
por trds de cada uma de suas linhas. E, de repente,
Mario Vieira de Mello sumiu. Caiu no mais com-
pleto esquecimento”. Esta imerecida obscuri-
dade, afirma-nos o autor do artigo, seria mais
uma amostra de que o Brasil € um pais sem
memoria.

Antes de tudo, vejamos um pouco da
biografia deste pensador esquecido. Mario
Vieira de Mello nasceu na Inglaterra em 26 de
Maio de 1912, onde se encontrava o seu pai
no desempenho de missdo oficial. Porém, foi
educado no Brasil, tendo concluido a Facul-
dade de Direito, no Rio de Janeiro, em 1930.
Optou pela carreira diplomatica, sendo apro-
vado em concurso em 1939. Serviu como di-
plomata em paises como Finlandia, Franga,
Italia e Noruega. Em 1963 publicou seu pri-
meiro e mais famoso livro, Desenvolvimento e
Cultura: O Problema do Estetismo no Brasil>. Em
seguida foi embaixador em Gana, Guatemala
e Hungria, aposentando-se em 1974. Desde
entdo radicado em definitivo no Brasil, pas-
sou a ter grande presenca na discussao de te-
mas da maior relevancia, e escreveu a maior
parte de suas obras filosdficas. Faleceu em 30
de Marco de 2006, aos 93 anos®.

Para quem 1€ os instigantes ensaios de
Mario Vieira de Mello, fica dificil entender
por que um pensador tao fértil teve uma re-

! CUNHA, Martim Vasques da. O que aconteceu com
Mario Vieira de Mello? Dicta & Contradicta (site), 18
de Margo de 2009. Link: http://www.dicta.com.br/o-
que-aconteceu-com-mario-vieira-de-mello/

2 MELLO, Mario Vieira de. Desenvolvimento e
Cultura: O Problema do Estetismo no Brasil. Brasilia:
Fundacao Alexandre de Gusmao, 42 ed., 2009.

3Fonte: http://www.cdpb.org.br/dic_bio_bibliografico_
mellomariovieira.html
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cepgao tao escassa tanto na academia quanto
no debate publico. Este autor tem muito a con-
tribuir para nossa reflexao politica e mesmo
cultural, pois lida com tematicas pertinentes
e desenvolve uma perspectiva que contrasta
com o mainstream da teoria politica contempo-
ranea, na medida em que atualiza a tradigao
classica aos problemas atuais. Um exemplo
disso € o fato de que Mello resgata a ideia gre-
ga de Paidéia para ressaltar a importancia de
uma formacao cultural e intelectual do indivi-
duo, visando a despertar nele a virtude civica.

Sendo assim, um dos objetivos deste tra-
balho é justamente divulgar a obra de Vieira
de Mello e, quem sabe, torna-lo mais conhe-
cido tanto para os estudiosos do pensamento
politico brasileiro quanto para os de filosofia
politica contemporanea. Proponho-me, por-
tanto, a interpretar o conceito de liberdade na
obra de Mario Vieira de Mello. A partir de
suas trés obras principais — a acima citada
Desenvolvimento e Cultura, além de O Cidadao:
Ensaio de Politica Filosofica*, lancado em 1994,
e O Humanista: A Ordem na Alma do Individuo
e na Sociedade’, de 1996 — sera analisada a con-
tribuicdo deste pensador para temas como a
complicada relagao entre razao e liberdade no
mundo moderno, a tensdo entre as estruturas
de cultura e as estruturas de poder e a impor-
tancia de uma concepc¢ao mais humanista da
liberdade para revigorar a dimensdo ética da
politica contemporanea.

Nas trés proximas se¢des deste trabalho,
vou me concentrar em cada um dos trés livros
acima mencionados, para mostrar como estas
discussOes aparecem em cada um deles. No
caso de Desenvolvimento e Cultura, a questao
central é o conflito entre o principio ético e o
principio estético, manifestado em movimen-
tos culturais como o Renascimento, a Reforma
e o Romantismo. Em O Cidadio, o foco é na di-
mensao tanto politica quanto educacional da
formacao do individuo para a cidadania, con-

* MELLO, Mario Vieira de. O Cidadao: Ensaio de
Politica Filosofica. Rio de Janeiro: Topbooks, 1994.

’Idem. O Humanista: A Ordem na Alma do Individuo
e na Sociedade. Rio de Janeiro: Topbooks, 1996.
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trastando a concepgao grega com a moderna,
tomando como exemplo desta os Estados Uni-
dos. Em O Humanista, diante dos principais
problemas da cultura moderna, ¢ delineada
de forma mais filosofica a relacao entre razao,
liberdade e humanismo; além disso, discuti-
rei as criticas feitas por José Osvaldo de Meira
Penna a Mario Vieira de Mello.

De forma a estabelecer uma relacao en-
tre as ideias deste autor com a Escola Austri-
aca, ao longo da terceira se¢dao também pre-
tendo comparar a concepgao de liberdade de
Mello com a de Friedrich August von Hayek
(1899-1992), um dos principais filosofos poli-
ticos que estudou este tema no Século XX.

I - O ConrLIiTO ENTRE PRrRINCIPIO ETICO E
Princirio EsTETICO

Desenvolvimento e Cultura: O Problema do
Estetismo no Brasil é a obra mais conhecida de
Vieira de Mello; ndo por acaso, a maioria dos
poucos comentadores deste autor debrucam-
-se justamente sobre este livro. Embora Mello
ocupe boa parte desta obra discutindo a posi-
¢ao do Brasil na histéria das idéias ocidentais
— por exemplo, a relacao entre desenvolvi-
mentismo e marxismo e a hegemonia do ro-
mantismo e do positivismo em nossa cultura
no Século XIX e no inicio do XX —, vou me ater
a uma questao mais “abstrata”: a articulagao
entre o principio ético e o estético.

A Europa entrou, segundo o autor, em
uma crise cultural e espiritual no Século XVIL
Esta consistiu na hostilidade entre o ideal de
Beleza autbnoma que caracterizou o Renasci-
mento e a cultura ético-religiosa da Reforma
protestante. A raiz dessa crise € a faléncia da
autoridade moral da Igreja Catolica, situagao
esta comparavel a crise de autoridade dos
deuses gregos quando da origem da Filosofia.
Mello argumenta que foi por meio do filéso-
fo Soren Kierkegaard (1813-1855) que hou-
ve uma consciéncia clara do conflito entre o
principio estético da cultura renascentista e o
principio ético da renovagao da religiosida-

de crista pela Reforma‘. Kierkegaard viveu
numa época cujo principal fendmeno cultural
era o0 Romantismo, que é apontado por Viei-
ra de Mello como um herdeiro do esteticismo
renascentista. Sendo assim, a autonomia do
conceito de Belo e a reducao da autoridade
moral da Igreja ganharam contornos drama-
ticos na filosofia e literatura romanticas:
Quando no século XIX o espirito estetizan-
te do Renascimento italiano se fez sentir em
toda a Europa, através da enorme influéncia
do romantismo, tornou-se de uma evidén-
cia inescapavel o fato de que a imagem de
Deus e a ideia de bem haviam sofrido uma
perda extremamente séria e que agora a sua
autoridade era ignorada, nao somente no
terreno estético e metafisico, mas no proprio
campo religioso’.

Para Vieira de Mello, a estética roman-
tica é o marco histdrico para a consciéncia de
si como um conflito ontoldgico entre o estéti-
CcO e 0 ético, “entre o Belo como um valor relati-
vo e imanente e 0 Bem como um valor absoluto e
transcendente”s. Para o autor, o mal do Século
XIX consiste precisamente no isolamento e
autonomizacao dos diferentes dominios da
cultura, gerando com isso o cientificismo, o
esteticismo e o moralismo. Seguindo uma 0ti-
ca platonica, Mello defende que a Verdade, o
Belo e 0 Bem nao podem ser separados ou tor-
nados autonomos. Com isso, afirma a trans-
cendéncia do principio ético, em contraposi-
¢do a imaneéncia cosmoldgica, sendo também
este o conflito que se verifica entre as forgas
espirituais da Reforma de Martinho Lutero
(1483-1546) e do Renascimento italiano:

A cultura da Europa de nossos dias se carac-

teriza, pois, pela circunstancia de ter uma

base ética transcendente — o que explica o

fato de ter a ideia de um Bem absoluto uma

perfeita atualidade para nés — e de ao mes-
mo tempo abrigar no seu seio tendéncias

¢ Jdem. Desenvolvimento e Cultura. p. 112-13.
71dem. Ibidem., p. 160-61.

8 CERQUEIRA, Luiz Alberto. O Etico e o Estético: a Ideia
de Cultura Etica como Problema. In: Revista Estudos
Filoséficos (Sao Joao del-Rei), N°7, 2011, p. 180.
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imanentes e cosmoldgicas em virtude das
quais esta ideia poderia ser compreendida
de um ponto de vista meramente relativista.
Foi tal situagdo que procurarmos caracteri-
zar pela expressao Bem impotente’.

O Romantismo é, para Vieira de Mello,
um prolongamento e um desenvolvimento
das ideias do Renascimento italiano, da mes-
ma forma que o Racionalismo francés. Eis uma
tese ousada: ao invés de ser uma reagao ao Sé-
culo das Luzes, o movimento romantico inten-
sifica 0 sentimento renascentista da forma que
ja estava presente nos racionalistas. A veemén-
cia excessiva dos romanticos contra o espirito
do racionalismo — presente, por exemplo, nos
protestos de Jean-Jacques Rousseau (1712-
1778) contra a sociedade — revela somente um
novo aspecto da idéia de autonomia do prin-
cipio estético: “Todo Romantismo é na sua essén-
cia um estetismo, isto é, uma concepgdo do espirito
que reconhece ao principio estético uma autonomia
indiscutivel”°. Mesmo as correntes artisticas
que supostamente se opunham a ele, como o
Naturalismo e o Simbolismo, estao marcadas
por esse mesmo espirito esteticista.

Para concluir esta se¢ao, cabe mencio-
nar uma critica feita por José Guilherme Mer-
quior (1941-1991) a Desenvolvimento e Cultura.
Segundo este autor, Mario Vieira de Mello
deplora o irracionalismo da volubilidade ro-
mantica, responsabilizando-a pela falta de
principios transcendentais na formacdo das
elites brasileiras (e do Ocidente em geral).
Para Vieira de Mello, o Romantismo ndo se-
ria sO um movimento artistico-literario, mas
antes uma tendéncia cultural analoga ao es-
teticismo do Renascimento, a religiosidade
da Reforma e ao racionalismo cartesiano.
Merquior, entretanto, critica a imagem pura-
mente negativa que Mello oferece do espirito
esteticista. Por exemplo, 0 Modernismo brasi-
leiro, acusado em um dos capitulos de Desen-
volvimento e Cultura de ser um regionalismo
esteticista negativo, seria também uma valio-

?Idem. Desenvolvimento e Cultura. p. 179.
10 Tdem. Ibidem., p. 186.
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sa conscientiza¢dao antropofagica da esséncia
parodistica da cultura brasileira.

II - A RELACAO ENTRE CULTURA & PODER
E LIBERDADE INTERIOR & EXTERIOR

Se a questao da liberdade aparece de
forma tangencial em Desenvolvimento e Cultu-
ra, é em obras seguintes, principalmente O Ci-
daddo: Ensaio de Politica Filoséfica, que Vieira de
Mello oferecera uma defini¢ao mais clara do
que entende por este conceito. O autor propoe
uma disting¢ao entre duas formas de liberdade:
a liberdade “exterior”, que diz respeito ao nos-
SO comportamento externo, relaciona-se com
a problematica do Poder e parte da nocao de
que os homens sao iguais e livres a fim de te-
rem o poder de fazer livremente e igualmente
as mesmas coisas; e a liberdade “interior”, que
consiste no autocontrole das paixdes e instin-
tos pela razao e sé se configura quando o ho-
mem se integra completamente no mundo da
Cultura através da educacao.

Para entendermos melhor a diferenca
que ha entre esses dois tipos de liberdade, va-
mos acompanhar de forma mais pormenoriza-
da o trajeto argumentativo de O Cidadio. Mario
Vieira de Mello, influenciado por Eric Voege-
lin (1901-1985), fala de trés momentos histori-
cos em que o ideal da igualdade apareceu com
maior intensidade. Sao eles: “1°) o encontro dos
hebreus com o Deus transcendente na Revelacdo do
Monte Sinai; 2°) o desenvolvimento da democracia
na Atenas do século V; 3°) a proclamagio da Revo-
lucdo norte-americana”>. Nessas trés ocasioes o
que se verificou foi a ruptura das estruturas de
cultura e das estruturas de poder.

No caso dos hebreus, a unido intima que
havia entre ambas as estruturas se dissolveu,
pois o Deus transcendente era o chefe politico
dos hebreus, e perante Ele todos eram iguais.
Essa ruptura foi a causa do destino erran-

BMERQUIOR, José Guilherme. Saudades do Carnaval:
Introdugao a Crise da Cultura. Rio de Janeiro: Forense,
1972. p. 228-29.

2MELLO. O Cidadio. p. 18-19.
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te do povo judeu, “condenado a viver apoiado
unicamente nas suas estruturas de cultura, sem
a contrapartida indispensdvel das estruturas de
poder”?. Ja o aparecimento da democracia ate-
niense levou a emergéncia do Estado como
instituicao exclusivamente baseada na nogao
de poder e a Cultura como uma atividade in-
dependente do Estado e que devia ser exerci-
da por institui¢des autonomas. A destituigao
da importancia politica da aristocracia, que
transmitia de geracdao em geracao a areté (vir-
tude), fez com que, na democracia, a forma-
cao de estadistas passasse a ser confiada a in-
dividuos ou institui¢des que ndo pertenciam
ao corpo do Estado —isto €, que ndo eram eles
proprios estadistas. Foi essa lacuna educacio-
nal inerente a ideia da polis democratica que o
movimento dos sofistas e Platao (427-347 a.C.)
procuraram preencher.

Por sua vez, a Revolug¢ao americana
representou uma ruptura entre Poder e Cul-
tura marcada pelo anti-tradicionalismo, o
desprezo em relacao a cultura europeia e a
obsessao pelo poder. Com isso a Cultura nao
era mais a matriz donde se originavam os
varios elementos da vida social; esse papel
passou a ser exercido pelas estruturas de po-
der. Segundo Mello, os americanos conside-
ram a sua organizagao politica democratica
como fim em si mesmo e critério de julga-
mento®. Isso explicaria, por exemplo, o por-
queé de tantos scholars americanos chamarem
Platao de “totalitario”, devido as criticas que
este fez a alma do homem democratico. O fi-
losofo grego adotava critérios interiores de
avaliacao; ele se focava no tipo humano in-
teriormente considerado que cada uma das
formas de Estado é capaz de produzir; eis o
motivo da aproximacao que Platdao fez em A
Repiiblica entre a corrupgao moral na demo-
cracia e na tirania. Por sua vez, “a teoria poli-
tica norte-americana adota critérios exteriores de
avaliagio — o que ela tem em vista é simplesmente

B3 Idem. Ibidem., p. 20.
4 Idem. Ibidem., p. 21-22.
> Idem. Ibidem., p. 23-25.

o comportamento social do homem dentro de um
quadro politico determinado” .

Vieira de Mello recorre aos ensinamen-
tos de Socrates para esclarecer as questOes
levantadas em O Cidaddo. O mestre de Platao
¢ associado a descoberta da liberdade moral:
“Os homens, sequndo ele, podiam ser socialmente
livres, embora fossem moralmente escravos; como
podiam ser socialmente escravos embora fossem
moralmente livres”. O que é essencial para ser
moral e espiritualmente livre é o controle das
paixdes e instintos pela razao, e isso depende
exclusivamente de nosso esfor¢o e vontade,
ao contrario da liberdade politica.

Uma leitura superficial de A Repiiblica
poderia ver esta obra como totalitaria, mas
isso ocorre porque se ignora que ela ndo vis-
lumbra um projeto politico, mas educacional
— e a educacao envolve um momento coerci-
tivo no qual verdades sdao impostas. Porém,
ela também possui um momento de liberda-
de, que se afirma pela formacgao de novas con-
di¢Oes psicologicas que preparardo o terreno
para aceitagao de novas verdades que serao
por sua vez impostas e substituidas, no ritmo
essencial do processo educacional. A educa-
¢ao (Paidéia) tem, portanto, uma fungao abso-
lutamente central na cultura cldssica dos gre-
gos, e o que o projeto educacional de Platao
visa é o amadurecimento e engrandecimento
do ser moral e intelectual do homem?.

Em contraposi¢dao a essa forma interior
da liberdade, aquela que os americanos ado-
taram é a forma exterior, herdada do pensa-
mento politico de John Locke (1642-1704) e
do ja citado Jean-Jacques Rousseau. Segundo
Vieira de Mello, os dois “mestres” da cultura
americana sao autores que haviam procurado
demolir a tradi¢ao européia. Locke defendia a
instrumentalizacao da liberdade natural que
todo homem possuia, por meio da utilizagao
dos interesses egoisticos de cada individuo
para promover fins coletivos; eis, em suma,

16 Idem. Ibidem., p. 44.
7 Idem. Ibidem., p. 53.
8 Idem. Ibidem., p. 183-85.
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a doutrina do interesse bem esclarecido (en-
lightened self-interest). Com isso Locke se re-
cusava “a aceitar a disciplina espiritual implici-
ta na grande tradicdo cultural européia e oferecia
ao individuo poder em troca de uma intromissio
do Estado na economia interna da alma desse
individuo””. Ou seja, este pensador britanico
enfatizava apenas a liberdade politica e eco-
nomica; nao ha cultivo das virtudes no senti-
do de uma Paidéia.

Ja Rousseau, que negava o pecado origi-
nal e afirmava a bondade natural do ser hu-
mano, defendia os instintos e impulsos natu-
rais, servindo de subsidio para os americanos
na defesa da “liberdade natural” e no senti-
mento de que a cultura é hostil a liberdade e
desvinculada da educagao. A filosofia politi-
ca de Rousseau, portanto, proclamava o que
eles, “0s ex-colonos de um vasto império haviam
sempre sentido de modo instintivo — que estavam
mais proximos, por viverem em terras ainda in-
cultas, em condicoes mais naturais, da verdadeira
liberdade™™.

A partir dessa nogao de instrumentaliza-
¢do das paixoes (também inspirada em Voege-
lin), Mello alega que o homem cujas paixdes
foram instrumentalizadas pelo Estado nao é
um individuo. O individualismo do qual tan-
to se falou como caracteristica marcante do
homem moderno e contemporaneo €, portan-
to, algo muito mais raro do que se tinha pen-
sado” — pelo menos o individualismo como
€ simbolizado na figura de Sécrates (469-399
a.C.)2. O homem contemporaneo é avido de
liberdade, mas a liberdade que procura nao
¢, segundo o autor, a verdadeira, a que trans-

9 Idem. Ibidem., p. 235.
2 Jdem. Ibidem., p. 48.

2 José Guilherme Merquior concordaria com este
diagnostico que vé isolamento e nao individualismo no
homem moderno: “o apogeu da soliddo na sociedade de massa
ndo coincide, de jeito algum, com a vitéria do individualismo,
e sim com a maré invasora dos conformismos de todo género,
da coletivizagao negativa. O homem-ilha do mundo moderno
ndo ¢ um individuo valorizado, nem auto-valorizado”. Vide:
MERQUIOR. Saudades do Carnaval. p. 155.

2 MELLO. O Cidadao. p. 236.
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cende a natureza humana — € a liberdade do
animal: locomogao, expressao e reunido, sen-
do que a tultima engloba formas imanentes de
liberdade politica e religiosa®.

Sendo assim, a crise da dissociagao entre
a Cultura e o Poder que se verificou entre os
gregos dos séculos V e IV a.C. também ocor-
re em nossa época. A diferenga é que Socra-
tes e Platao raciocinavam como se o normal
na vida do homem fosse a integracao entre
a polis e o individuo, a uniao interior desses
elementos; no mundo atual, contudo, pensa-
-se 0 contrario: o normal ¢ a desintegracao, a
desuniao interior em relacao ao Estado, sendo
ela que garantiria a liberdade do individuo.
A educacgao platonica €, portanto, o restabe-
lecimento da correspondéncia interior entre
microcosmo e macrocosmo, entre o individuo
e o Estado.

E nesse sentido que, em O Cidaddo, Vieira
de Mello enfatiza a importancia do humanis-
mo. Este, segundo o autor, ndo é um sistema
de principios, mas sim uma cultura da alma
humana, um jardim extraido de uma mata vir-
gem, a busca do “homem dentro do homem”
na visao de Platdao. A cultura politica dos Esta-
dos Unidos ¢é destituida de universalidade jus-
tamente porque esta associada a uma filosofia
anti-humanista que desconhece a possibilida-
de desse cultivo da alma humana®.

A ordem e a liberdade sao duas cate-
gorias fundamentais para o humanismo, e
ambas sdo interiores; eis o motivo pelo qual
Mello pode alegar que, dentre outros, Locke
e Rousseau desferiram golpes na tradigao hu-
manista, pois sentiam a necessidade de en-
contrar uma ordem e uma liberdade exterio-
res®*. Podemos pensar, por exemplo, na no¢ao
de “Estado de natureza”, seja para apontar
como natural a desordem da alma humana (o
auto-interesse em Locke) ou a ordem da mes-
ma (o0 “bom selvagem” de Rousseau). Desta

# Idem. Ibidem., p. 165-66.
# Idem. Ibidem., p. 181-82.
% Idem. Ibidem., p. 231.
% Idem. Ibidem., p. 155.
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maneira, para o autor € preciso transformar
as nogdes correntes de humanismo, vagas e
romanticas, num ideal ativo, dindmico e do-
tado de energia criadora. A coragem para ser
inatual (isto €, recusar as concepgOes vigen-
tes, “modernas”) e a atragao pela Paidéia gre-
ga sao, entdo, dois requisitos essenciais para
a tarefa que o intelectual contemporaneo tem
diante de si?.

Em suma, a liberdade interior é trans-
cendental, na medida em que envolve uma
formacado do individuo e de sua ligagao com
a comunidade; ja a liberdade exterior é ima-
nente, pois prioriza a dimensao material.
Enquanto a primeira se liga com a ideia de
Paidéia, a segunda apresenta uma concepgao
mais instrumental. Eis por que tanto o povo
hebraico quanto os atenienses do periodo
classico alcangaram uma liberdade “espiritu-
al” e substancial, que ndao dependia de uma
organizacdo politica para se manifestar, e a
Revolugao Americana tem como legado uma
nocao do que € ser livre excessivamente vin-
culada ao Poder, sem um substrato cultural
mais profundo.

IIT - RazAo, LiBERDADE E HUMANISMO

O Humanista: A Ordem na Alma do Indivi-
duo e na Sociedade, publicado dois anos depois,
da prosseguimento as tematicas abordadas
em O Cidaddo. Mario Vieira de Mello afirma
que um dos grandes problemas para a cién-
cia politica atual é reconciliar duas verdades
aparentemente irreconciliaveis: o principio de
que a politica é arte do possivel e necessidade
de que todo Estado politico tenha uma base
ética. Isso € uma consequéncia do divdrcio en-
tre ética e politica que marca a reflexao sobre
estes temas desde o Século XVI: as teorias po-
liticas que surgiram no periodo moderno so6
se tornaram possiveis quando desapareceu a
ideia da posigao central da educagao aos mol-
des classicos (Paidéia) na vida espiritual do
homem. Sao todas elas teorias que atribuem

¥ Idem. Ibidem., p. 122.

ao homem uma natureza fixa: “o homem é um
animal de rapina para Hobbes, um pérfido intri-
gante para Maquiavel, um egoista e um calculista
para Locke e Rousseau .

Com isso voltamos ao tema da instru-
mentalizagdo das paixOes. Vieira de Mello,
mais uma vez recorrendo a Eric Voegelin,
afirma que a obsessao do poder € uma ideo-
logia tdo deformadora quanto o marxismo, o
fascismo ou o nazismo. Voegelin, mais espe-
cificamente em sua obra From Enlightenment
to Revolution [Do Iluminismo a Revolucao],
afirma que nesse processo de instrumentali-
zagao o legislador introduz o poder no mais
intimo da alma humana, fazendo-a agir nao
de acordo com seus instintos e emogoes natu-
rais ou seguindo o ordenamento ético promo-
vido pela atividade do principio racional, mas
de acordo com um interesse determinado, o
interesse esclarecido em virtude do qual uma
maior soma de poder lhe sera conferida®. O
que o legislador precisa é que esta alma este-
ja em estado de desordem para que possa ser
instrumentalizada:

O reconhecimento do estado de desor-
dem em que vive a alma humana, a fria e
calculada aceitacao desse estado [...] sem
nenhum pensamento do que seria preci-
so fazer algo para melhora-lo, a idéia de-
moniaca de aproveitar-se desse estado de
desordem para realizar certos objetivos
sociais que arbitrariamente sdo considera-
dos estimaveis — tal é o conjunto de fatos
e suas articulagcdes que Voegelin englo-
ba numa agao tnica, a que da o nome de
instrumentalizacao das paixdes e que, no
fundo, representa a tentativa de destruir a
ordem moral do mundo, pondo em lugar
de Deus, a tnica origem legitima dessa
ordem, um legislador preocupado tao-so-
mente com o bom funcionamento de uma
sociedade demoniaca®.

# MELLO. O Humanista. p. 19.

¥ VOEGELIN, Eric. From Enlightenment to Revolu-
tion. Ed. John H. Hallowell. Durham: Duke University
Press, 1975.

% MELLO. O Humanista. p. 320.
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Outro problema que marca a moderni-
dade é o anti-tradicionalismo. A tradi¢ao que
€ rejeitada, entretanto, é extremamente rica
e complexa; ha varios de seus aspectos que
poderiam ser rechacados sem que houvesse
uma necessidade compulsiva de que outros
aspectos também o fossem. Segundo Vieira
de Mello, varios pensadores apresentaram
tipos diferentes de rejeicao ao antigo e de
afirmacao e auto-definicao da Idade Moder-
na perante o Medievo; poderiamos citar, por
exemplo, Voltaire (1694-1778) e Immanuel
Kant (1724-1804). Porém, a mais revolucio-
naria foi a motivagao presente na filosofia de
René Descartes (1596-1650). O cartesianismo
modificou profundamente a concepgao do
que fosse a natureza da filosofia: 0 amor a sa-
bedoria foi substituido pelo desejo de certeza,
arazao “desengajada”, sem preocupagao com
a dimensao ética, isto é, desvinculada da li-
berdade moral. O legado de Descartes para a
tilosofia moderna foi a motivagao por um de-
sejo de dominio, de poder: “O que 0 homem era
deixava de ter importancia. O que o homem fazia
¢ que agora importava”>.

Estes problemas da cultura moderna
apontados por Mello (isto é: o divorcio entre
ética e politica, a instrumentalizacdao das pai-
x0es, o desprezo a tradi¢do e a filosofia como
vontade de poder) sé poderao ser resolvidos
quando a razao e a liberdade — os dois pilares
dessa mesma cultura — alcancarem novamen-
te equilibrio, ou seja, um continuo e completo
relacionamento, tal como ocorria no humanis-
mo classico dos gregos: “So os gregos souberam
combinar razao e liberdade numa visio profunda do
ser humano, so eles compreenderam o mistério do
circuito da substincia humana indo do individuo
a comunidade e da comunidade ao individuo”™.
Ha, portanto, uma homologia entre a ordem
na alma do individuo e na sociedade: a polis é
a alma do homem escrita por extenso. Porém,
essa insisténcia no reconhecimento da impor-
tancia do Estado ético nao deve ser vista como
a defesa de um Estado que tenha como mem-

31 Idem. Ibidem., p. 55-56.
% Idem. Ibidem., p. 305.

A Liberdade no Pensamento Cultural e Politico de Mario Vieira de Mello

bros cidadaos moralmente irrepreensiveis;
Mello diz estar “apenas recomendando a exis-
téncia de um Estado no qual haja um certo equili-
brio entre as estruturas de poder e as estruturas de
cultura”™.

Além disso, o que liga a razao a liberda-
de é o fato de serem esses dois principios irre-
vogavelmente destinados a exercer uma fun-
¢ao essencial no processo educacional que da
forma a alma humana. Um sd se afirma ple-
namente quando esta relacionado ao outro®.
Para que isso ocorra € preciso rejeitar a razao
“desengajada” legada por filosofos como
Descartes, e retomar a busca pela ordem da
alma tanto no individuo quanto na sociedade,
iniciada por SAcrates e Platao e atualizada por
autores mais recentes como Voegelin.

E nesse sentido que Mario Vieira de
Mello recorre aos conceitos de humanismo e
liberdade. Ele define o primeiro como o ideal
educacional por exceléncia: é o processo no
qual um ser, originando-se de uma mera pos-
sibilidade de humanidade, se apresenta como
um verdadeiro homem, dotado de virtude.
S6 é possivel desenvolver todas as potencia-
lidades humanas estabelecendo uma harmo-
nia entre elas®. Da-se o nome do humanismo
a essa consciéncia que o homem adquiriu
de que tem uma razao, um espirito que esta
indissoluvelmente ligado a uma liberdade
transcendente, e ndo imanente. Eis outro pon-
to de contato com a Paidéia vislumbrada por
Platdao: o ideal humanista consiste na “desco-
berta de um novo homem dentro do antigo, de um
homem espiritual que jazia ignorado dentro do ho-
mem animal .

Quanto a liberdade, como ja foi dito
na se¢ao anterior, ela é de modalidade inte-
rior, moral; para existir, precisa ser adquirida
por nos mesmos, pois “independe, totalmente,
de qualquer situacio de poder — é uma liberdade
que s0 se configura quando o homem se integra

¥ Idem. Ibidem., p. 95.

* Ibidem, p. 79-80.

% Idem. Ibidem., p. 19-20.
% Idem. Ibidem., p. 326.
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completamente no mundo da cultura através da
educagdo”. J& a liberdade exterior, “desenga-
jada”, derivada do poder e desvinculada da
razao (e, portanto, do principio de ordem), é
uma liberdade entregue a si mesma, a seu pro-
prio arbitrio —isto é, a sua falta de arbitrio®.

Conforme prometido, cabe agora com-
parar esta concepgao de liberdade com a de F.
A. Hayek. Este economista austriaco apresen-
ta algumas aproximagdes com o pensamento
de Vieira de Mello. Em primeiro lugar, ambos
nutrem certo ceticismo quanto a democracia,
seja pela sua ameaca a liberdade econémica
(Hayek) ou pela énfase excessiva na liberda-
de exterior (Mello). Os dois também possuem
um viés anti-utilitarista, mas no caso do di-
plomata brasileiro ele se associa a um huma-
nismo platdnico, enquanto Hayek se apoia na
valorizacao dos habitos e costumes que é tipi-
ca dos iluministas escoceses, principalmente
David Hume (1711-1776). Por fim, comparti-
lham uma critica ao racionalismo cartesiano e
seu espirito “planificador”, o que na filosofia
politica teria gerado consequéncias frequen-
temente totalitarias®.

Por outro lado, a concepgao de liber-
dade de Hayek ¢ mais “negativa”* que a de

¥ 1dem. Ibidem., p. 237.
*® Idem. Ibidem., p. 123.

% Sobre a critica de Hayek ao racionalismo “francés”,
vide: HAYEK, F. A. Os Fundamentos da Liberdade.
Intr. Henry Maksoud; Trad. Anna Maria Capovilla
e José ftalo Stelle. Brasilia / Sdo Paulo: Editora
Universidade de Brasilia / Visao, 1983. p. 54-55.

% Sobre a dicotomia entre liberdade “positiva” e
“negativa”, vide: BERLIN, Isaiah. Dois Conceitos de
Liberdade. In: Quatro Ensaios sobre a Liberdade.
Trad. Wamberto Hudson Ferreira. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 1981. No livro The Ethics of
Liberty [A Etica da Liberdade], lancado originalmente
em 1982, o economista Murray N. Rothbard (1826-
1995) apresenta de um ponto de vista libertario criticas
tanto a nogao de liberdade negativa de Isaiah Berlin
(1909-1997) quanto ao conceito de coercao adotado por
Hayek na concepgao da visao hayekeana de liberdade,
vide: ROTHBARD, Murray N. A Etica da Liberdade.
Intr. Hans-Hermann Hoppe; Trad. Fernando Fiori
Chiocca. Sao Paulo: Instituto Ludwig von Mises Brasil,
2% Ed., 2010. p. 291-306.

Mello, ou seja, ela se concentra na auséncia de

COer¢ao:
Aliberdade de ordenar nossa conduta numa
esfera em que as circunstancias materiais
nos obrigam a escolher e a responsabilida-
de pela organiza¢ao da nossa existéncia de
acordo com nossa consciéncia, sao a unica
atmosfera em que o senso moral se pode de-
senvolver e os valores morais serem a cada
dia recriados no livre arbitrio*.

Trocando em mitidos, para Hayek o in-
dividuo nao pode ser isento das consequén-
cias de seus atos; afinal, o espirito da inicia-
tiva individual € a condi¢dao necessaria para
uma evolugdo espontanea da sociedade, e
qualquer restri¢ao a liberdade limita o niime-
ro de experiéncias possiveis e, com isso, reduz
o ritmo do progresso.

Embora Mario Vieira de Mello também
enfatize a dimensao ética do exercicio da li-
berdade, sua concepc¢ao é mais “positiva”,
pois vislumbra uma auto-realizagdo, um an-
seio de autonomia, uma formacgao cultural;
com isso, aproxima-se da visao “criativa” da
liberdade presente em pensadores como Wi-
lhelm von Humboldt (1767-1835) e John Stu-
art Mill (1806-1873)*.

Antes de encerrar esta secdo, apresen-
tarei dois comentadores da obra de Vieira de
Mello, um favoravel e outro critico. Segundo
Artur Vitorino, os escritos do diplomata reve-
lam uma sincera e profunda defini¢ao do ho-
mem a partir da sua liberdade interna, que é a
liberdade do animal que transcende sua natu-
reza animal, processo que consiste numa “vi-
toria sobre si mesmo”. Vitorino concorda com a
critica que Mello desfere a liberdade externa,
isto é, a forma incitada por um agente exterior

Y HAYEK, F. A. O Caminho da Servidao. Trad. Anna
Maria Capovilla, José ftalo Stelle e Liane de Morais
Ribeiro. Sao Paulo: Instituto Ludwig von Mises Brasil,
6* Ed., 2010. p. 198.

# Sobre esta concepgao da liberdade como auto-cultivo,
vide: MERQUIOR, José Guilherme. O Liberalismo:
Antigo e Moderno. Pref. Roberto de Oliveira Campos;
Trad. Henrique de Aradjo Mesquita. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1991. p. 30-32.
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que, depois de destruir a ordem, a harmonia e
o equilibrio da alma humana, realiza a instru-
mentalizagdo dos instintos e das paixdes de
tal modo que o homem possa contribuir para
o bom funcionamento da sociedade por meio
do interesse bem esclarecido — tal como foi defi-
nido por John Locke®.

José Osvaldo de Meira Penna, ao con-
trario, fez uma avaliagdo bem negativa de O
Cidadio e O Humanista. Em primeiro lugar cri-
ticou a dicotomia entre estruturas de poder e
estruturas de cultura, alegando ser esta uma
maneira gravemente distorcida de julgar as
sociedades num contexto historico. Segundo
Penna, as cidades antigas e as nagdes moder-
nas atingem seu estagio de maior criatividade
cultural no momento mesmo em que manifes-
tam mais brutalmente sua Vontade de Poder:
“Os séculos de Péricles, de Augusto, de Elizabeth,
de Luis X1V, da rainha Victoria, do 1I° Reich ale-
mao foram, simultaneamente, séculos de expressao
de seu imperialismo”*. Além disso, alega que a
visdo politica de Vieira de Mello ¢ “absolutis-
ta”, na medida em que faz criticas excessivas
a sociedade americana, que supostamente re-
pudiou o Eros platdnico, e propde como para-
digma a monarquia absolutista anglicana do
tempo da rainha Elizabeth I (1533-1603) e do
rei James I (1566-1625).

Creio que ambas as criticas sao proble-
maticas. Em primeiro lugar, porque a énfase
de Mello nos periodos histéricos analisados
nao € tanto no sistema politico, na ordem ima-
nente, mas sim na liberdade interior e trans-
cendental que foi alcangada pelos mais no-
bres representantes destas épocas — inclusive
porque este € um legado mais perene.

Em segundo lugar, se ha um modelo
politico ideal para Vieira de Mello, nao seria
o absolutismo, mas sim o parlamentarismo:

B VITORINO, Artur José Renda. Da Crise do Moderno
Conceito de Histéria para a Educacdo Patrimonial
Etico-Humanista. Anais do XXVI Simpésio Nacional
de Historia, Sao Paulo, Julho de 2011, p. 15.

“ PENNA, José Osvaldo de Meira. O Kantismo no
Brasil. Revista Cultural Fonte (Londrina), Vol. 3, N° 1,
2000.
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“A democracia inglesa nio tem apenas uma fun-
cao representativa — ela tem também uma funcdo
educacional e cultural”*. A democracia parla-
mentarista britanica teve como inspiracao a
preocupacao platonica de unir Poder e Cul-
tura, algo representado no ambito cultural
pelos platonistas de Cambridge e na poli-
tica pela “Via Média” instaurada por Eli-
zabeth I para resolver a crise religiosa que
assolava o pais através da consolidagao da
Igreja Anglicana. Este processo, contudo, s6
foi encerrado pela Revolugao Gloriosa em
1688, que manteve a unido entre Igreja e Es-
tado — ao contrario da solugao laica (e, alias,
inspirada por Locke) nos Estados Unidos,
criticada por Mello por dissociar as estrutu-
ras de poder e de cultura. Enquanto a nagao
inglesa manteve a sua comunidade espiri-
tual, os americanos se ancoraram numa li-
berdade religiosa meramente exterior: mais
igrejas nao significam mais religiosidade.
Parece-me, portanto, que Meira Penna co-
mete 0 mesmo erro que Mello verificou nos
scholars americanos que acusam Platao de
ser totalitario por nao distinguirem um pro-
jeto politico de um educacional.

CoNCLUSAO

Ao longo deste artigo procurei des-
crever e esmiucgar 0s conceitos principais
do pensamento cultural e politico de Mario
Vieira de Mello. Na primeira secdo lidei com
a obra Desenvolvimento e Cultura, na qual o
par conceitual “principio ético” e “princi-
pio estético” constituiu uma chave de inter-
pretacdao para a historia cultural da Europa
— e do Ocidente em geral. Segundo Mello,
numa perspectiva mais vasta o conflito entre
ambos o0s principios € constituido por uma
oposicao entre transcendéncia e imanéncia;
além disso, uma manifestacao dos mesmos
ocorreu no Século XVI, com a divergéncia de
valores entre Reforma (énfase na ética) e Re-
nascimento (predomindncia da estética).

¥ MELLO. O Cidadao. p. 33.
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Esta dicotomia inicial foi reformulada
em O Cidadio sob a forma de liberdade inte-
rior e liberdade exterior (vide segunda se¢ao).
A primeira forma estd mais associada ao le-
gado da revelacao do Deus transcendental ao
povo hebreu e ao projeto educacional de S56-
crates e Platao; portanto, associa-se mais a es-
fera da Cultura. Ja a segunda forma de liber-
dade é mais imanente e derivada das estrutu-
ras de Poder, sendo a sua maior manifestacao
a Revolugao Americana.

Porém, tanto num caso quanto no ou-
tro a preferéncia ou énfase de Vieira de Mello
nao pode ser tomada como unilateralidade.
Embora este autor seja mais critico do legado
da Renascenca italiana e da Revolucao Ame-
ricana e mais favoravel a Paidéia platonica, a
Reforma protestante e ao Parlamentarismo
britanico, ele ndo valoriza apenas o princi-
pio ético e a liberdade interior, tampouco
vé apenas problemas no principio estético
e na liberdade exterior. Ha em ambos os ca-
sos uma interdependéncia: o conflito é en-
tre duas tendéncias mutuamente exclusivas,
mas igualmente essenciais a alma humana®.
Em outras palavras, a verdadeira formacgao é
tanto ética quanto estética, envolve a liberda-
de em sua dimensdao moral e também em seu
aspecto mais material. Mello recorre a obra
Os Irmaos Karamazov¥ de Fiddor Dostoiévski
(1821-1881) para explicitar sua perspectiva: se
por um lado a Beleza ndo pode ser autdbnoma,
sendo insuficiente para ordenar a vida em
direcao ao Bem (e este é o dilema encarnado
por Dmitri Karamazov), por outro lado o Bem
pode ser impotente caso esteja desligado da
imanéncia, da “arte de viver” — eis o caso de
Alidcha*.

O objetivo de Mario Vieira de Mello é o
equilibrio entre as estruturas de poder e as de
cultura, e isso passa pelo engajamento entre
razao e liberdade analisado em O Humanista
(terceira secao deste artigo): aquela deve re-

¢ Jdem. Desenvolvimento e Cultura. p. 27.

“DOSTOIEVSKI, Fiédor. Os Irmios Karamazov. Trad.
Paulo Bezerra. Sao Paulo: Editora 34, 2008. 2v.

% MELLO. Desenvolvimento e Cultura. p. 125-131.

presentar um principio de ordem e ao mesmo
tempo ser alimentada pela dimensdao moral
trazida por esta, visando a um equilibrio que
permita o controle dos instintos e paixdes,
tendo como resultado uma alma equilibrada
e capaz de se conectar a polis na qual esta in-
serida. O humanismo consiste justamente no
processo educacional (Paidéia) que visa a har-
monia entre a ordem da alma do individuo
e da sociedade e que procura dar ao homem
uma forma, pela realizagao das virtualidades,
das potencialidades.

Outra importante licao deste autor € a
atitude ao mesmo tempo respeitosa e inde-
pendente com relacdo a tradi¢do: ao invés
de rejeita-la em bloco ou aceitd-la pelo sim-
ples prestigio de sua antiguidade, é preciso
submeté-la a um minucioso exame e colher
apenas os ensinamentos valiosos por si pro-
prios. Por sinal, tal atitude é eminentemente
socratica®. H4 nessa postura um humanismo
dinamico, e a acusacao de Meira Penna de
que o pensamento de Mario Vieira de Mello
redundaria num “absolutismo” é no minimo
injusta.

Por fim, na breve comparagao com
Hayek foi possivel detectar que a concepgao
de liberdade de Vieira de Mello é mais “po-
sitiva” do que “negativa”, ou seja, concentra-
-se menos na procura de objetivos individuais
sem interferéncia externa e mais na plena for-
macao humanista, isto €, na aspiragao por au-
to-conhecimento e por aperfeicoamento mo-
ral. Desta forma, o tema da liberdade é uma
das formas pelas quais este filésofo-diploma-
ta faz um retorno a Platao para questionar o
equivoco tratamento da Etica pela filosofia
moderna. co»

¥ Idem. Ibidem., p. 326.
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